JONATHAN RAMOS

CRITICA DE
LA RAZON
CRITICA

«Segun el progresismo todo cambi6 supone una mejora; pero el cambio por el
cambio no es bueno en si mismo se atenta contra la naturaleza de las cosas».

PROLOGO DE AGUSTIN LAJE

HISTORIA Y METAPOLITICA
DEL PROGRESISMO

sekoTiA



JONATHAN RAMOS

CRITICA DE LA
RAZON CRITICA

Historia y metapolitica del progresismo

sEkoTiA



© JONATHAN RaMos, 2023
© EDITORIAL ALMUZARA, S.L., 2023

Primera edicion: septiembre de 2023

Reservados todos los derechos. «No estd permitida la reproduccion
total o parcial de este libro, ni su tratamiento informatico, nila trans-
misién de ninguna forma o por cualquier medio, ya sea mecanico,
electrénico, por fotocopia, por registro u otros métodos, sin el permiso
previo y por escrito de los titulares del copyright.»

Cualquier forma de reproduccién, distribucién, comunicacion publica
o transformacion de esta obra solo puede ser realizada con la auto-
rizacion de sus titulares, salvo excepcidn prevista por la ley. Dirijase
a CEDRO (Centro Espaiiol de Derechos Reprogréficos, www.cedro.
org) si necesita fotocopiar o escanear algtin fragmento de esta obra.

Editorial Sekotia « Coleccion Reflejos de Actualidad
Editor: Humberto Pérez-Tomé Romén
Magquetacion: Miguel Andréu

www.editorialalmuzara.com
pedidos@almuzaralibros.com - info@almuzaralibros.com

Editorial Almuzara
Parque Logistico de Cérdoba. Ctra. Palma del Rio, km 4
C/8, Nave L2, n° 3. 14005 - Cérdoba

Imprime: Romanya Valls

ISBN: 978-84-11313-88-9

Deposito: CO-902-2023

Hecho e impreso en Espafa - Made and printed in Spain



Indice

PREFACIO, de AGUSHN LAJE .....covveeeeeereeecrrrececirirecieieieecieineeaeeen. 9
PROLOGO, de Guillermo Ramadan ..............cowecoeeonseeonseeneeenenes 13
INTERLUDIO. Una gentileza con el lector impaciente.............. 19
PRELUDIO REAL. Al lector no impaciente..........ccoevecuerrurennee 21

CAPITULO 1. Arquetipos y repeticion:
Mitos del eterno retorno, ordenanzas de la creacion,
o retroprogresividad del tiempo originario ..........cccccoeveecucrrunennee 41

CAPITULO II. Ockham y Foucault y
«todo podria ser de otro modo»:
Las palabras, los conceptos y 1as cosas..........coceceurunecreunerccreunecnee 75

CAPITULO III. Scoto, el voluntarismo ético
y los cuatro modelos posibles de relaciones
entre intelecto y voluntad..........cococcceuvevcnnnccnnncceneccenieees 83

CAPITULO 1V. Una buena teologia que la hicieron
mala filosofia: Etica o filosofia de la historia.

Lutero, es decir, la modernidad ...........ccccccvvveeninicnnnccnnnee 93
CAPITULO V. Los Estados nacionales y su identidad:

De la paz de Westfalia a la salida de Trump del TPP ................ 111
CAPITULO VL. Filosofia de la historia y el progreso

en los renacentistas: Una idea atin no consolidada.................... 121

CAPITULO VIL Jakob Béhme: el hegeliano que en
la cristiandad mayor propuso la inmanencia de Dios
y el progreso histérico como historia divina ........ccceceevcvencunnce 131



CAPITULO VIIIL Descartes, el dualismo: naturaleza
determinada mecdnicamente-cultura

liberada espiritualmente.........c.cocceeueueueiririnnninnnncccceeeenes 137
CAPITULO IX. Malebranche: resolver todo en Dios,
resolver todo en el Espiritu o la solucidn tomista .........ccccu...... 145

CAPITULO X. Rousseau vs. Freire: La tradicion
y la comunidad como esenciales para la
educacion decolonial........oueeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeee e 159

CAPITULO XI. El tradicionalismo como cultura
del oido y el progresismo como cultura de la vista

(una excusa para leer a Heidegger).......cccocoeueueuvecunicunecrnecnnnee 173
CAPITULO XII. Kant: La utopfa moral
como emancipacion del azar..........ccevvrreenerenenenenecceeeeenenes 189

CAPITULO XIII. La cuestién del derecho:
la superioridad moral del feudalismo
con respecto a la modernidad (Kant vs Bracton) .......c.c.ccceueee. 213

CAPITULO XIV. Kant y el genio benigno
como la magia del progreso.
(Critica de la razon critica en Synousia) ..........ceeecvecuvcucnncee. 227

CAPITULO XV. Hegel y la divinizacion de la historia............. 239

CAPITULO XVI. Marx: los dioses del cielo
y los dioses de la tierra. Etica, antropologia y cosmovision......245

CAPITULO XVII. Karl Marx: sherejfa? Si, pero cristiana ....... 269
CAPITULO XVIIL Marx y el hombre concreto:

el ateismo como esencia del cristianiSmo......coeveeveeeeeeeereeeeenene. 289
CAPITULO XIX. El ultimo Dios en el ultimo

Heidegger. Martin Heidegger (1889-1976) ........ccccceeeuvueuviucnnnee 315
EPILOGO oo ee e eee e ves e ves s aeses s ssssesaesens 329
BIBLIOGRAFIA ...ttt evee s svesnaeesaens 343



Dedicado a
mi hija Nayeli.



PREFACIO DE AGUSTIN LAJE

«Somos enanos encaramados en los hombros de gigantes. De esta
manera, vemos mas y mas lejos que ellos, no porque nuestra vista
sea mas aguda o nuestra estatura mas alta, sino porque ellos nos
sostienen en el aire y nos elevan con toda su altura gigantesca»,
decia Bernardo de Chartres en el siglo XII. Hay en esto ya una
idea de progreso; una consciencia de la acumulacion histdrica del
conocimiento y de la cultura, que permite agudizar la vista cada
vez mas.

Pero el progresismo no debe confundirse con la mera logica del
progreso. Esta ultima, que, como Ramos recuerda en este libro,
nos lleva al menos tan atras como san Agustin, implica una con-
cepcion de la historia distinta del eterno retorno. La historia se
concibe como un relato que avanza hacia un lugar que no coincide
con su origen. Punto de partida y punto de llegada son distintos
por definicidén. Por eso la l6gica del progreso se distingue de la
antigua concepcion ciclica. La historia no regresa, sino mas bien
progresa. El problema, acaso, es adonde. ;Addnde progresa el pro-
greso? ;Cual es su fin? ;Cual es el telos del progreso?

Las ideologias modernas procuraron establecer precisamente
ese fin. Desde la emancipacion del hombre a través de las luces que
Kant comprimié bajo el grito de «Sapere aude!», pasando por la



superacion del estado de necesidad del hombre gracias a las mie-
les de la Revolucién Industrial y la economia mercantil, hasta la
inevitabilidad historica del advenimiento de la sociedad sin clases
que traeria la revolucion proletaria consigo. Estos tres «grandes
relatos», como los denomind Lyotard, eran teleologicos y se ins-
cribian en la légica del progreso.

Las ideologias modernas son las linternas de Nietzsche. En la
seccion 125 de La gaya ciencia, la «<muerte de Dios» deja al mundo
en tinieblas. Hemos quedado «a oscuras», «la noche se hace mas
noche y mas profunda», e incluso «se torna indispensable encen-
der linternas en pleno dia». Los enanos de Bernardo de Chartres
ya no agudizan su vista gracias a las alturas desde donde miran,
sino que, ahora desde el suelo otra vez, buscan desesperadamente
linternas para tratar de ver algo. El gigante que sostenia esa légica
del progreso se vino abajo, pues la «muerte de Dios» es, en tér-
minos mas generales, la muerte de todo fundamento sélido que
soportaba una acumulacién sobre si. Marx explicé lo mismo con
una frase muy bella de su Manifiesto comunista: «Todo lo solido se
disuelve en el aire».

La linterna sirve para mirar hacia delante cuando todo se oscu-
rece. ;Pero qué camino tomar? Otra vez, la cuestion del telos del
progreso. Las linternas reemplazaron a los gigantes de la tradicion
y las costumbres acumuladas, y ahora hay que buscar una direc-
cién apropiada para caminar. El progresismo queda definido,
pues, no en la mera légica del progreso, sino también y funda-
mentalmente en el fin al que el llamado progreso apunta. El pro-
gresismo es una ideologia teleoldgica particular.

El progresismo reivindica como progreso el avance presunta-
mente irresistible de la indeterminacién. Esta es su indole meta-
fisica. Como explica bien Ramos en su libro, el progresista busca
desesperadamente la autonomia desde la inmanencia. La sola idea
de la heteronomia lo abruma. Lo que llama progreso es la progre-
siva indeterminacion de la voluntad. Por eso, sus enemigos van
cambiando segun la época, segtn la relacion de fuerzas, segin
la sucesion de victorias y fracasos. Dios, la realidad, la natura-
leza humana, la cultura e incluso la mismisima biologia: todo lo
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que sea capaz de determinar el contenido de la voluntad debe ser
combatido.

Asi llegamos a una instancia en la que todo lo que ha quedado
son discursos. Tras haber matado a Dios, los hombres procedie-
ron a matar al hombre, y se quedaron simplemente con palabras.
Pero como las palabras forman cultura con el pasar del tiempo,
tampoco se quiere estar hoy sujeto a cultura alguna. La posverdad
y la posmoralidad (Lipovetsky) son las etiquetas con las que se
ha descrito a un mundo que no quiere sujetarse ni a la Verdad ni
a la Etica. Las identidades «posnacionales» y las «identidades de
género» (Butler) son las etiquetas con las que se ha descrito, de
la misma forma, a un mundo que no quiere sujetarse a ninguna
identidad dada desde fuera y desde atras: ni por el Ser ni por el
Tiempo. El actual desprecio a la Belleza también se muestra como
odio a los criterios de una cultura reducida a un complejo entra-
mado de discursos que aprisionan al individuo.

El culto al cambio por el cambio mismo, y el paralelo rechazo
automatico de todo lo que persiste en el tiempo, tan propio del
progresismo, puede entenderse sobre la misma base. Las institu-
ciones, los usos y las costumbres precisan del tiempo para afir-
marse. Pero afirmandose, ejercen su fuerza sobre la voluntad;
ponen en evidencia que el individuo abstracto y desarraigado al
que le rinde culto el progresismo no existe. Por eso, la constante
disolucion de todo lo heredado, incluidos los pilares de nuestra
civilizacion, resulta crucial para «liberar» al individuo de todo lo
que no sea él mismo. (Pero ;quién es él mismo sin nada de todo
esto? Una mera ficcion). Cuando el progresista argumenta que
«todo es una construccion cultural», no lo hace para celebrar a los
gigantes, sino para derrocarlos. El progresista odia tanto la natu-
raleza humana cuanto la cultura, porque ambas, cada una a su
modo, condicionan el reinado de la voluntad.

El progresismo es hoy la ideologia oficial del sistema-mundo.
La destruccion creativa (Schumpeter) le es inherente. El cambio
desquiciado y permanente que reclama es una buena noticia para
el sistema de consumo. El progresismo es obsolescencia progra-
mada; es moda, industria cultural y farandula. De ahi que hoy
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podamos construir nuestro propio mundo, e incluso aquello que
somos, simplemente comprando. ;Acaso un aborto? ;Una «rea-
signacion de género»? ;Un nuevo color de piel? ;Salvar el mundo
tomando café en vasos reciclables de Starbucks? ;Combatir el
racismo tomando Coca-Cola? ;Salvar a las mujeres lavandose
el cabello con Pantene? ;Una carcasa de Iphone con los colores
LGBT? ;O tal vez, proximamente, una vida paralela en el meta-
verso? Debemos agradecer al ethos progresista la actual venta de
identidades, ofrecidas como mercancias al por mayor en los cen-
tros comerciales. También el globalismo debe agradecer al pro-
gresismo por sus servicios prestados contra las identidades nacio-
nales, verdadero estorbo para la transmision de soberania que va
desde los Estados-nacion hasta las organizaciones internacionales.

Este libro de Jonathan Ramos es una importantisima contri-
bucién para entender el progresismo desde una perspectiva filo-
sofica. La erudicién de sus analisis, la agudeza de sus comenta-
rios y reflexiones, y la manera de llevar al lector a través de los
mas grandes hitos y las mejores mentes de la filosofia, hacen que
este libro sea de lectura imprescindible para aquellos que quie-
ran comprender qué es el progresismo, no solo en términos de
sus manifestaciones cotidianas, sino de su profundidad histérica
y metafisica. Y, mas importante tal vez, esta obra dejara al lector
con herramientas concretas para contrarrestar la ideologia pro-
gresista, que es algo que urge, cuanto antes, hacer.
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PROLOGO DE GUILLERMO RAMADAN

El pensamiento a lo largo de los siglos se ha ido moviendo de
suerte tal que se han alcanzado, en ciertas épocas, las mas elevadas
cuestiones metafisicas, desarrollando en su maximo esplendor
la inteligencia humana. Llevaria un estudio completo establecer
las multiples causas de ello, por lo que solo haremos notar una
caracteristica fundamental: cultivar la metafisica realista tiene
como base un estado de animo muy definido: la humildad.

Solo a partir de la humildad se puede hacer una buena meta-
fisica, porque el rigor requerido en esta ardua tarea solo es alcan-
zable en la medida que se entiende y asimila algo radical: los pri-
meros principios y las ultimas causas no son lo que yo quiero que
sean, son lo que son. Siempre bajo el halo de la humildad es que se
trata a la realidad como un a priori dntico que hay que descubrir,
interpretar y, en definitiva, aceptar. Se la entiende como lo com-
plejo que es, con todas sus formas y luces, con todas sus sombras
y ocultamientos. Aristdteles entendi6 esto muy bien en su célebre
metafisica: «El ser se dice de muchas maneras (...) pero siempre en
relacion con la sustancia». Parafraseando a Heidegger, el «olvido»
de esta nocion fundamental es lo que venimos a denunciar, sobre
todo el olvido de la sustancia o, mejor dicho, su negacion.

El progresista, seducido una vez mds a «morder el fruto del
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conocimiento» y con la soberbia acaparando el animo de la razén,
con la tentacién originaria de llegar a ser como dioses, despre-
cia este tipo de metafisica, no por sus formas, las cuales adopta
y desarrolla en muchos casos, sino por su objeto propio: la sus-
tancia, aquello que es en si mismo, con independencia de mi. Al
progresismo le gusta «decir de muchas maneras», pero odia tener
que someterse a la sustancia. Basa su sistema de pensamiento en la
capacidad natural, no ya de inteligir la realidad separaday a priori,
sino de poder crearla o en su defecto modificarla en lo esencial
(desnaturalizdndola) para la propia satisfaccion de una voluntad
sin causa final definida. Esto es lo particularmente esencial del
progresismo, ya que tener una causa final implica tener, al mismo
tiempo, una causa eficiente que es previa en términos ontolégicos.
Aquella sentencia de Aristdteles en la Etica a Nicémaco: «El prin-
cipio es la mitad del todo» cobra sentido especifico. Heidegger, en
su famoso Discurso del rectorado, hara una afirmacioén semejante
e incluso mas profunda: todavia el origen es.

Si seguimos la logica causal de Aristoteles, el progresismo
admite causas materiales, ya que, por naturaleza, las mismas son
situadas en tiempo y espacio. Por otro lado, en tanto que esencia,
es decir, aquello que hace que algo sea lo que es y no otra cosa, la
causa formal para el progresismo tiende a ser establecida en una
historicidad obligatoria, es decir, en los mismos términos que la
causa material, por lo que llega a desvirtuarla totalmente, supo-
niendo que la historicidad forma parte de la causa formal y de
alguna manera la determina.

En este contexto metafisico, claro es que hay palabras que se
han dejado de utilizar o que con el tiempo fueron cambiando de
significado. Una de ellas, a la que nos vamos a referir y conside-
ramos fundamental, es la nocion del «trascendental». Es en esta
nocién donde vamos a intentar cimentar una perspectiva del pro-
gresismo; en este concepto que sale del tiempo y del espacio, y que
busca lo eterno e inmutable, causas eficientes, finales y formales,
y no meramente accidentales, como lo son las causas materiales.

Hacer de lo accidental lo sustancial y viceversa es una manio-
bra metafisica muy utilizada, la cual merece ser denunciada hasta
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el cansancio. Su efecto antropoldgico es catastrofico. La persona
humana ya no tiene causa eficiente ni final, su causa formal no
puede ser explicada por el progresismo sin caer en contradiccio-
nes, y solo las condiciones materiales brindan el sentido existen-
cial del ser humano.

El progresismo es siempre contemporaneo, aunque no siempre
ha tenido el lugar que ocup6 desde el siglo XVI. Esto se debe a que
en todo tiempo y lugar late la tentacién —y no faltan los que caen
en ella— del inconformismo con la realidad, de no soportar tener
que reconocer principios inmutables, ya que ello implica situar-
nos en tiempo y espacio, y en relacién con otros de manera defi-
nida. A propdsito de esto Nietzsche desarrolla su tesis en El origen
de la tragedia: «Creamos el arte para no sucumbir ante la verdad».

Esto en el fondo, nos recuerda nuestra finitud, de la que deses-
peradamente queremos escapar. Es el intento eterno de inmorta-
lidad por parte del mortal, el ensayo siempre fallido de actualidad
pura por parte del que, siendo potencia, no quiere hacer propio
el esfuerzo de realizarse en su naturaleza, ya porque le parece
demasiado poca la recompensa (nunca seras un dios), ya porque
le parece demasiado dificil, si no imposible, la tarea encomendada
(3quién puede cumplir la ley?). No hay aceptacion y paz, sino solo
novedad ansiosa y eterna en la inagotable imaginaciéon humana.
Con Hegel, el progresismo se encuentra con una idea de absoluto
que posibilita darle a esta novedad un horizonte, un orden y un
rumbo. Se acomoda en la jerarquia sintética del nuevo ser, con la
ilusion de que, a fin de cuentas, la realidad toda sea, en definitiva,
fruto y culmen de la razén.

Es claro que la modernidad, con el giro historicista, le ha dado
al progresismo el cimiento necesario para afianzar su inconfor-
mismo respecto de la realidad. El realismo como postura filoso-
fica aprehende la realidad y hace entrega critica de lo aprehendido:
conocimiento y tradicion. Es ingenuo pensar que toda tradicion se
corresponde a la realidad, justamente por la dificultad que implica
el proceso de su conocimiento. La realidad es inabarcable para el
hombre, lo que no quiere decir que no la pueda conocer, aunque
no sin dificultad y sin error. Por eso la revision filoséfico-realista
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del conocimiento y su tradicion implica una profundizacion, y no
un descrédito total del conocimiento adquirido. Es ese el modo de
avanzar en la filosofia para el realismo.

El planteamiento del progresismo moderno, basandose en el
sistema hegeliano, sustenta otras bases, como la primacia de lo
ultimo (y por ultimo mas perfecto) que contiene lo anterior (onto-
légicamente) en un proceso dialéctico indetenible. Todo esto con
una direccion determinada, y en funcién del absoluto: la razén.

Ante dicha situacion, el pensamiento posmoderno es una reac-
cién contra el progresismo moderno. En este caso, apunta todos
sus cafnones a destruir la idea absoluta de Hegel, piedra basal de
los totalitarismos encarrilados en una via de desarrollo que obliga
de manera indefectible a seguir esa tnica via, donde curiosamente
siempre toca estar detras de la locomotora de pensamiento ale-
mana. No toda kinesis (movimiento) es energeia (actualizacion de
una potencia natural), ni persigue una entelekheia, un fin que es
el Bien; esto que sostiene Aristételes hoy puede sonar algo asi: «No
todo cambio es progreson.

La novedad de esta corriente posmoderna plantea, sostiene
y defiende la tirania del cambio en si, de la fluidez permanente,
aunque ya sin proceso de sintesis, sino con un aparecer espon-
taneo que no tiene jerarquias, y que se desarrolla en el marco de
una aceptacion de todo, sin kpiverv posible, ya que se ha perdido
el punto de referencia: todo vale, todo es lo mismo. Ni siquiera
podriamos comparar esto con el pensamiento sofistico de
Protagoras, «el hombre es la medida de todas las cosas», ya que
la posmodernidad no tiene medidas y es poshumanista, asi que
tampoco hay «<hombres».

De ahi la importancia de lo minusculo, de lo particular, de
todo lo que es, pero efimeramente. De ella brotan ideas que tras-
mutan y disuelven género y especie (Arbor Porphyriana), como
consecuencia del «olvido» de la sustancia. Ya sin ella, la causa y la
consecuencia pierden su sentido. Si la inteligencia es la capacidad
de establecer nexos causales, y ya no hay causas que establecer y
reconocer, una nueva dictadura aparece a la vista, y es la mas lla-
mativa de todas en la historia: la dictadura del pensamiento débil.
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Entender el progreso como novedad permanente desechando
todo lo pasado para, de cara al futuro, recibir un presente preca-
rio, sin analogado principal mas que el tiempo anterior o poste-
rior, contrasta con una vision realista del progreso, donde el ana-
logado principal es un trascendental: el Bien. En este sentido se
entiende el progreso como un aproximarse al bien, que es el desa-
rrollo propio de lo dado. Nétese que, sin perder el factor temporal
comparativo del antes y el después, el criterio no es la novedad o lo
antiguo, sino el bien como acto de una potencia esencial.

Si Hegel empezd un camino de instalar un «no ser todaviar,
aun tenia un dejo de racionalidad «sustancial» con el fin ultimo,
un llegar a ser algo. Pero en la posmodernidad, la realidad se
caracteriza no ya por lo que es, sino por lo que no es: la libertad
negativa absoluta, la ruptura de las cadenas de la realidad busca
ser total. Heidegger diria en su famoso ya citado discurso, «darse
la ley uno mismo es la mas alta libertad, y esto solo se consigue
con la mencionada ruptura.

Cabe pensar ante el progresismo moderno y el progresismo
posmoderno que la vuelta a la sustancia es vital. Es por eso que
Aristételes tiene un eterno resurgir, y con ¢él, Tomas de Aquino
y todos los realistas clasicos. Pero como un rio seco muestra los
sedimentos, el progresismo, una vez esté seco, mostrara los vesti-
gios de su aparicion: el clamor incesante de no olvidar que la rea-
lidad no es posible de conocer verdaderamente sin tener presente
en la contemplacion del ser, el amor al ser concreto e histérico. La
meta es volver a contemplar, a percibir la realidad en el silencio de
larazon, en el asombro de aquello que nos excede por su infinitud,
en la tnica posibilidad de descanso que tiene el ser humano.

La teologia cristiana resolvid esto desde el primer momento en
que Dios se hizo historia viva en el mundo, y resolvié la irreconci-
liable conjuncién de lo infinito con lo finito:

Acercose uno de los escribas que les habia oido y, viendo que
les habia respondido muy bien, le pregunté: ;Cual es el primero
de todos los mandamientos? Jesus le contest6: El primero es:
Escucha, Israel, el Sefior, nuestro Dios, es el inico Sefior, y amaras
al Sefior, tu Dios, con todo tu corazdn, con toda tu alma, con toda
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tu mente y con todas tus fuerzas. El segundo es: Amaras a tu pro-
jimo como a ti mismo. No existe otro mandamiento mayor que
estos (Mc 12:28-31).
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INTERLUDIO*
UNA GENTILEZA CON EL
LECTOR IMPACIENTE

Definicion filoséfica: el progresismo es un modo de hacer filoso-
fia que consiste en desarraigar al hombre de su pertenencia a la
naturaleza refugiandolo en la consciencia con el objetivo de poder
ser libre, manipulando la naturaleza y controlandola a través de la
técnica. Es una filosofia que disuelve las diferencias e identidades
con el objetivo de dejar disponibles las esencias para el hombre.

Definicion metapolitica: el progresismo es una plataforma
conceptual y metodologica que supone a la historia como pro-
greso y a este como inevitable y ligado a un proceso de cambios
culturales incesantes, que tienen a Europa como vértice central.
Tiene como objetivo disolver las tradiciones, los prejuicios y la
autoridad a fin de que el sefiorio del individuo sobre si mismo se
despliegue de manera absoluta.

Definicion politica: el progresismo es una ideologia que divide
necesariamente a la comunidad en opresores y oprimidos de
manera a priori.

1 Detesto los libros que divagan y nunca definen su tema central, por eso aqui les van
mis definiciones.
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Definicion teoldgica: el progresismo es un modo de pensar la
vida espiritual que supone que la libertad del hombre consiste en
el derecho a hacer lo prohibido y se manifiesta en la desobediencia
alaley de Dios.

Definicion historica: el progresismo es una filosofia de la his-
toria diacronica, lineal, ineluctable y necesaria, que supone un
progreso indefinido de la raza humana hacia lo mejor.

Definicion bioética: el progresismo es una postura ética con-
sistente en suponer que todo lo que la ciencia puede facticamente
hacer, debe hacerlo en nombre del progreso, y que las cuestiones
éticas son solo una traba para el desarrollo cientifico y la evolu-
cién de la humanidad hacia una nueva forma de humano.
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PRELUDIO REAL
AL LECTOR NO IMPACIENTE

«Dadme un punto de apoyo y moveré el mundo».
Arquimedes

;Y si un genio maligno nos estuviera haciendo creer lo que no es?
La modernidad nace de un suefio, su realidad es la ficcién de una
voluntad desbocada en el subconsciente que proyecta ilusiones
contradictorias que se convierten en veredictos para una razén
autosuficiente o un pensamiento débil para acceder a la realidad.
En épocas donde el recreo de la diosa razén que devino en pen-
siero debole genera leyes, prescribe el orden de la comunidad y
censura cualquier viso de realidad efectiva como clausura de una
voluntad irreprensible, hacerle una critica a esa razdn critica es el
fundamento de un pensamiento poscontemporaneo que retorne a
lo venidero, que es el punto de partida.

La filosofia moderna ha cuestionado todo, hasta lo evidente,
pero nunca ha cuestionado al genio maligno que se interpuso
entre la realidad y la percepcion. Desconectados del mundo natu-
ral, los hombres han creado su propio mundo, la cultura que se
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tornd autorreferencial y criterio ultimo de demarcacion ética y
politica.

La filosofia moderna nace con un suefio de Descartes, en el
que se introduce un «genio maligno» que siembra la sospecha que
consiste en dudar de lo que nosotros percibimos como si pudiera
no ser real. Como la ciencia no puede tener un punto de partida
contingente, pero la experiencia sensible lo es, debemos —dice—
desconfiar de nuestra mera descripcion de la naturaleza para des-
cubrir el fundamento de la realidad y punto de partida; mas bien
es nuestra razon la que lo pone y de alli deriva conclusiones que
pueden ser luego verificadas, porque la realidad o aparece al prin-
cipio® (realismo) o al final (falsacionismo), pero no puede, en filo-
sofia, no aparecer la realidad en algin momento.

Descartes declara que fue tras la serie de suefios tenidos enton-
ces que concibid los fundamentos de una ciencia admirable. En
el suefio que ¢él tuvo aparece el genio maligno apartandolo de la
realidad y de los demas seres humanos. Justamente el punto cen-
tral de la filosofia de Aristételes es entender que el hombre es un
ser racional, que con sus sentidos capta la realidad y que es un
ser politico que vive en comunidad y se desarrolla con los otros.
En el suefo de Descartes aparecen ya el individualismo solitario
de la modernidad y la desconfianza en los sentidos para cono-
cer la naturaleza: «Después de haberse dormido, su imaginacion
se sintié conmovida por la representacion de algunos fantasmas
que se le presentaron y que lo espantaron de tal manera que, cre-
yendo andar por las calles, se veia obligado a apoyarse en el lado
izquierdo para poder avanzar hacia el lugar al que queria ir, por-
que sentia una gran debilidad en el costado derecho, en el que no
podia sostenerse.

Avergonzado por marchar de ese modo hizo un esfuerzo por
enderezarse, pero sintio un viento impetuoso que arrojandolo a
una especie de torbellino le hizo dar tres o cuatro vueltas sobre el
pie izquierdo. No fue solo eso lo que lo espanto. La dificultad que
experimentaba para arrastrarse lo llevaba a creer que caia a cada

2 Y al final, también, por la conversio ad phantasmata.
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paso, hasta que al descubrir en su camino un colegio abierto pene-
tro en él para hallar un refugio y un remedio para su mal. Traté
de ganar la iglesia del colegio, en la que inmediatamente pensé
ir a rezar; pero como notara que habia pasado un conocido sin
saludarlo, quiso volver sobre sus pasos para cumplimentarlo y fue
rechazado con violencia por el viento que soplaba contra la igle-
sia. Al mismo tiempo divisé en medio del patio del colegio a otra
persona que lo llamé por su nombre en términos corteses y ama-
bles y que le dijo si queria ir a buscar al sefior N., que tenia algo
que entregarle. Descartes imagino que se trataba de un melon que
le habian traido de algun pais extranjero’.

Pero lo que mds le sorprendio fue advertir que los que se reunian
en torno de dicha persona para conversar se mantenian erguidos y
firmes sobre sus pies: aun cuando él permanecia en todo momento
encorvado y vacilante en el mismo lugar y el viento, que creyé que
lo voltearia repetidamente, habia amainado mucho. En ese mismo
momento se desperto y sintio exactamente una hora después una
verdadera sensacion de dolor que le hizo temer que fuera obra
de algun genio maligno que quisiera seducirlo. Inmediatamente
se volvio sobre el lado derecho, pues se habia dormido sobre el
izquierdo y asi habia tenido el suefio®.

El viento impide a Descartes avanzar como ¢l quiere y le obliga
a apoyarse sobre lo izquierdo. Lo izquierdo es una fuerza que aqui
se impone a la debilidad de lo derecho sobre lo que Descartes que-
ria apoyarse; representa, pues, un querer mas fuerte que el querer
de la conciencia racional; una voluntad que se pone por encima del
intelecto y que se arroga el derecho a decidir por ella misma qué
es bueno y verdadero, que, frente a lo derecho-diestro, representa
lo demoniaco-siniestro que Descartes asocia al genio maligno. Al

3 Benito ARBAIZAR GIL, Revista de Filosofia Vol 27 Num.1 (2022) : 223-248 ISSN:
0034-8244 Universidad Complutense Madrid. en “El genio Maligno de DESCAR-
TES, LIBRO: Meditaciones metafisicas1641”

Benito ARBAIZAR GIL : Revista de Filosofia Vol. 27 Num. 1 (2002): 223-248 ISSN:
0034-8244 El genio maligno en Descartes y la reiteracion moderna de la metafisica
Benito ARBAIZAR GIL

4 Ibid.
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respecto leemos en Jung: «Ellado izquierdo es siempre el lado des-
favorable. De ahi el doble significado de la palabra latina sinister;
el lado izquierdo es el lado oscuro e inconsciente, mientras que el
lado derecho es el lado consciente»’. «El camino de la derecha (el
camino derecho) —sefala Freud— significa siempre el camino del
Derecho, en cambio, el izquierdo el del delito»®.

En Eclesiastés 10:2 leemos en la Reina Valera: «El corazén
del sabio esta a su mano derecha, mas el corazén del necio a su
mano izquierda». Y la NVI nos traduce: «El corazén del sabio
busca el bien, pero el del necio busca el mal». Jesus esta a la diestra
del Padre: «Y pondra las ovejas a su derecha, y los cabritos a su
izquierda»’. Si la izquierda es lo siniestro y la derecha lo diestro, es
porque la derecha apunta al blanco que es la verdad; la izquierda
pervierte el blanco y erra para, con su voluntad, decidir cual es el
blanco, que no es el blanco dado de forma natural. Errar al blanco
es concebir la libertad como derecho a hacer lo prohibido, a esca-
par de la ley, a no sujetarse a la realidad de las cosas.

La palabra «pecado» que traduce la Biblia es la palabra griega
(dpaptioa = hamartia); pecar: pecado, pecaminoso, pecar, errar el
blanco. La palabra jamartia (Hamartia) viene de la raiz del griego
antiguo Hamartanein, que significa error tragico, errar el lanza-
miento, no dar en el blanco, dar en un falso blanco; defecto, fallo,
PECADO.

El primer acto del conocimiento no es un acto de la voluntad,
sino del intelecto movido por la voluntad; es la introyeccién de los
contenidos exteriores al alma a través de los sentidos, pero para
Descartes el fundamento de la filosofia es la duda, es decir, una
operacion de la voluntad, porque lo que es propio del sujeto es su
voluntad, lo que subyace a la filosofia moderna es una decisién
de no acceder a la realidad tal cual es. «En cuanto que la duda es,
para Descartes, una operacion de la voluntad, el cartesianismo

Ibid..(idem a la cita 4...)

Freud, S., La interpretacion de los suefios, en Id., Obras completas, Madrid, Biblio-
teca Nueva, 1973, tomo I, XVII, 563.

7 Mateo 25:33-35: Polo, L., Curso de teoria del conocimiento, vol. I, Pamplona, Eunsa,
1984, 99.
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depende de los grandes voluntaristas tardomedievales (Scoto y
Ockham)»® segin Descartes, la voluntad es la cara activa del espi-
ritu, siendo la razén la cara pasiva del mismo, luego la filosofia no
puede comenzar con un acto pasivo. «En Descartes... el analisis,
que es el modo de encontrar ideas claras y distintas, también es
un acto de la voluntad. El juicio, que es la afirmacién de sustan-
cias... también es un acto de la voluntad»’. En realidad, el sujeto
no pierde dominio sobre la realidad por aceptar que el puntapié
del conocimiento es la recepcion de los contenidos a través de los
sentidos y no una decision de la voluntad. Surge el conocimiento
y la adecuacion de una actitud de reverencia frente a las cosas; el
imperioso sefiorio del ente sobre el intelecto hace del intelecto el
ente supremo, ya que puede perfeccionarse y hacerse el ente de un
modo mas perfecto conociéndolo, adecuandose a él.

La actitud de «lo izquierdo» se resume en un lema, non ser-
viam, «no voy a someterme a Dios»; es propio de toda izquierda
rebelarse contra lo debido. Borges lo pone en boca de Huidobro
asi: «Yo tendré mis arboles que no seran como los tuyos, tendré
mis montafas, tendré mis rios y mis mares, tendré mi cielo y mis
estrellas». El Maligno no se va a someter a las reglas y condiciones
dadas, €l siente que su libertad consiste en el derecho a desobede-
cer las leyes: «dime qué debo hacer y te diré qué es lo que deseo», la
prohibicién genera una ley y la ley un deseo prohibido de violarla.

Asi nace la filosofia moderna europea, con un genio maligno
que desde el lado «izquierdo» nos sugiere que no debemos ajus-
tarnos al orden natural de las cosas, que ese orden esta hecho para
sujetar nuestra libertad y que nuestra liberacion consiste en poder
autonomamente establecer el criterio de bien y de verdad; nosotros
hemos de comer del arbol de la ciencia del bien y del mal y hacer
intrinseco el criterio, subjetivo. Descartes encuentra en su razén
el cobijo de la tempestad que fluye como advenir en el viento que
lo aleja de la iglesia. De alli que Kant plantee como adversarios de
la Tlustracion la autoridad (sobre todo eclesiastica), el prejuicio (las

8  Polo, L, op. cit., 171. Cfr. asimismo Corazoén, R. «Descartes: un nuevo modo de
hacer filosofia», Anuario Filoséfico, XXIX (1996) 2, 441-461.

9 Polo, L., op. cit., 99.
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creencias) y la tradicion (sobre todo cristiana). Si comer del arbol
de la ciencia del bien y del mal es sefial de autonomia inmanente
como reducto del criterio moral, la serpiente es el simbolo de ese
tipo de libertad.

Descartes intentd ir a rezar a la iglesia, intent6 darle a la fe el
fundamento de su ciencia, pero el viento de la fenomenologia del
Espiritu fue mas fuerte y traté de refugiarse de la contingencia
en su propia consciencia. Tras su rehusada exposicion al impacto
tambaleante e inhospitalario de lo sagrado, Descartes se entregara
a la busqueda obsesiva de un fundamentum absolutum inconcus-
sum veritatis. De ahi en adelante algo solo podra ser cogitatum
para el hombre si cumple la condicién de estar fijado a priori de
antemano como algo de lo que podemos disponer, como auténti-
cos seflores, con toda certeza'®.

La seguridad es objetiva y esta en Dios como fundamento de
la ciencia y de la historia; la certeza es subjetiva y es contingente.
El protestantismo, en cierto sentido, fundamenté la moderni-
dad cambiando la seguridad por la certeza, la objetividad por la
subjetividad. Mucho se logré con un sujeto emancipado como el
moderno, pero pareceria que fue mas lo que se perdiéll. Ademas,
Lutero concibi6 (no sin razones) la ley como cacangelion, como
mala noticia, como espejo de la corrupcion humana y su enemis-
tad con Dios. Eso se traslada a la modernidad como enemistad
entre el hombre y la ley divina.

Concagelion; ;deberia decirse evengelion?

Pero tomar esas razones teoldgicas para concebir en filosofia a
la ley natural como obstdculo de nuestra libertad es haber perdido
de vista tres cosas:

1. Toda ley fisica y césmica en la que nacemos viene dada y no
es puesta por nosotros, a esto lo llamamos heteronomia inma-
nente (ley dada por otro que esta en mi). Es inmanente en un

10 Heidegger, M., El nihilismo europeo, en Nietzsche, II, Barcelona, Destino, 2000, 119,
127.

11  Este, junto con otros motivos, me acercan demasiado al catolicismo, muy a pesar
de mis propios intereses.
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doble sentido: a) porque esta en mi y b) porque esta hecha para
mi. Esta en mi porque forma parte de la logica de mis miem-
bros y esta hecha para mi porque si yo respeto ese orden natu-
ral en el que fui creado, voy a poder desarrollar mis potencias
naturales y perfeccionarme como ser humano en el mundo. Si
yo desconozco como es la naturaleza que me fue dada, muy
probablemente viva al margen en contra de lo que yo soy, y no
podré descubrir el «para qué» que me plenifica; voy a postular
yo mis propios fines tltimos y asi le daré a mi naturaleza un
rumbo para el que no fue planificada, me voy a extraviar. El
error entonces es concebir la heteronomia como extrinseca.

2. Sila heteronomia es extrinseca, entonces toda ley natural es un
obstaculo para nuestra libertad subjetiva, pero si es una hete-
ronomia inmanente, la autonomia no puede ser inmanente, ya
que la voluntad no crea el valor del bien, sino que lo quiere por
motivo de que la inteligencia lo haya descubierto extra men-
tem; la libertad de la voluntad no consiste en poder crear lo que
es bueno, sino en elegir entre el bien y el mal que son conocidos
por la razon. La autonomia inmanente supone que el sujeto,
para ser libre, debe desconocer toda autoridad exterior o toda
norma que no sea puesta por el sujeto: este es el principio del
non serviam, fundamento de la filosofia moderna europea.

3. Luego: cuando la autonomia es trascendente y esta abierta a
acoger el orden natural, entonces el hombre participa del plan
de Dios, hablamos de teonomia participada, y esa participa-
cion libre en el plan de Dios es lo que llamamos propiamente
gracia divina.

Pasando en limpio tenemos entonces que: la heteronomia,
la ley dada por Dios, no estd hecha en contra de nosotros, sino
que estd hecha para santificarnos, es decir, filoséficamente para
humanizarnos. Nadie podria manejar bien un control remoto si
no se atiene a las leyes prescritas por su disefiador, escritas en el
manual e inscritas en el propio aparato.
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Si el hombre concibe el orden natural no como un obstaculo,
sino como una via para su desarrollo, va a estar en consonancia
con el plan de Dios para la creacidn, y alli podrd ingresar en la
participacion de ese proyecto que se consume sobrenaturalmente
a través de la fe.

El extravio en filosofia surge del mecanismo por el cual des-
confilamos de lo evidente, o surge de aquello que nos hace tomar
como evidentes opiniones que no tienen un correlato empirico, y
digo correlato porque, si bien no toda verdad es evidente, si parte
de la evidencia. Desarraigar la filosofia de su punto de partida
que es la realidad es convertirla en fenomenologia del Espiritu,
es decir, lo realmente real ya no es la naturaleza, sino la historia,
y es su decurso lo que decide la verdad. Claramente el conserva-
dor realza las cosas, la realidad permanente de la naturaleza, pero
desconoce la ontologicidad cambiante de la historia, que también
es real. El progresista realza los hechos, supone que la historia es
la tnica ciencia, y como no hay nada que la trascienda, no tiene
como juzgarla, por lo cual la evolucién en si misma da su propio
veredicto, lo que sucede debe suceder, debemos adaptarnos a lo
que las cosas vienen siendo para nosotros.

El genio maligno es la excentricidad de la conciencia que crea
alli donde debe descubrir y descubre alli donde debe crear: debe
descubrir qué son las cosas, pero ella fabrica las esencias, debe
construir los medios para llevarlas a cabo en su plenitud, pero
las descubre como dadas por la cultura. El estado de animo en
donde enraiza el genio es suponer que la realidad nos desborda
y que por eso mismo la creatividad suple la percepcion porque
construye esquemas imaginarios con los que podemos acercar-
nos a lo inhdspito de la naturaleza, tal y como lo entiende Kant
en su estética, estética que ya no es la percepcion sensible como
en Aristételes, sino la fabricativa imaginacion trascendental. «El
genio es un talento de producir aquello paralo cual no puede darse
regla determinada alguna, y no una capacidad de habilidad para
lo que puede aprenderse segtin una regla», esto es, que el genio es
lo antimetddico por excelencia, ya que en su poner creadoramente
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reglas, se opone a toda regla dada, es positivo, possitum, pone la
realidad o la quita, todo en la consciencia.

El genio mismo obra en el hombre a espaldas de su conciencia
(de ahi que Kant nos recuerde que se hace venir genio de genius,
esto es, de aquel espiritu que nos dirige y preserva y frente al cual
nuestra relacién no es la de dirigir, sino la de ser dirigidos). El
receptor del genio ve brotar su obra como un regalo del espiritu,
mas como algo que sucede a su través que como algo hecho por
é1'2. Hay genio cuando se supone que la regla no estd dada a priori
y con la imaginacion trascendental se une la percepcion estética
y el juicio analitico. La sensibilidad del cuerpo y el entendimiento
del alma estdn desconectados por el dualismo cartesiano.

En Kant, el genio maligno oblitera conocer la cosa en si. En
Hegel aparece como el propio Espiritu que absorbe en su dina-
mica la de la propia Naturaleza. En Nietzsche como el escape para
no sucumbir ante la abismosa verdad. En Husserl como la imposi-
bilidad de acceder a la sustancia desde la potencia.

Nietzsche también cuando nos habla de la inspiraciéon como
un receptivo estado de abierto, un acoger como don el adve-
nimiento, como Ereignis que se oye en el pathos de la escucha:
«;Tiene alguien, a finales del siglo XIX, un concepto claro de lo
que los poetas de épocas poderosas denominaron inspiraciéon? En
caso contrario, voy a describirlo (...): ser mera encarnacion, mero
instrumento sonoro, mero médium de fuerzas poderosisimas.
El concepto de revelacion, por el que de repente, con indecible
seguridad y finura, se deja ver, se deja oir algo, algo que lo con-
mueve y trastorna a uno en lo mas hondo, describe sencillamente
la realidad de los hechos. Se oye, no se busca; se toma, no se pre-
gunta quién es el que da; como un rayo refulge un pensamiento,
con necesidad, sin vacilacion en la forma. (...) Todo acontece de
manera sumamente involuntaria, pero como en una tempestad
de sentimiento de libertad, de incondicionalidad, de poder, de
divinidad... La involuntariedad de la imagen, del simbolo, es lo
mas digno de atencidn; no se tiene ya concepto alguno; lo que es
imagen, lo que es simbolo, todo se ofrece como la expresién mas

12 Critica del juicio (§46-47).
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cercana, mas exacta, mas sencilla. Parece en realidad, para recor-
dar una frase de Zaratustra, como si las cosas mismas se acerca-
sen y se ofreciesen para simbolo»". El simbolo estd dado para una
narracion auditiva que es polisémica, por eso aparece el genio del
autor de Dilthey explotando en miles de significados y la herme-
néutica como interpretacion superadora del propio autor.

En quien no rehusa el estado de abierto (quien encara lo que
Heidegger denomina una existencia propia), se destaca un modo
de estar en la realidad radicalmente distinto de la actitud defensiva
y apropiadora que hallamos vertebrando el cartesianismo. Para el
moderno la actitud realista es pasiva y no filoséfica, es ingenua, ya
que no posee la magia creadora del genio, el acceso a la realidad
no puede darse desde el sentido comun o la simple contemplacion
de término medio; el inicio de la filosofia, en el realismo, es no
filosdfico.

Frente ala actitud receptiva que experimenta la existencia como
don, estaria la actitud cartesiana que experimenta el mundo como
propiedad, como posesion que asegurar y dominar. Pero ;cdmo es
posible que la modernidad busque certezas absolutas y firmeza si
su punto de partida es la contingencia del sujeto? Rilke lo explica
bien y Gadamer lo recupera en Verdad y método: «En tanto no
recojas sino lo que ti mismo arrojaste, todo serd no mas que des-
treza y botin sin importancia: solo cuando de pronto te vuelvas
cazador del balon que te lanzé una companera eterna, a tu mitad,
en impulso exactamente conocido, en uno de esos arcos de la gran
arquitectura del puente de Dios: solo entonces sera el saber-coger
un poder, no tuyo, de un mundo». La certeza moderna surge de
que la burguesia se aduena del mismo que ella misma ha creado, el
mundo que el sujeto domina es el mundo que el sujeto construye,
la naturaleza solo es Espiritu inconsciente dado a la Consciencia.

La novedad del cielo —para el moderno— abierto funda-
menta un advenir presentante que va siendo sido (Heidegger) y
solo quien haya soltado todas las ataduras que nos ligan a ver-
dades inamovibles podra encontrar el sendero del porvenir. Con
el descubrimiento por parte de Newton de la ley de la gravedad

13 Nietzsche, F., Ecce homo, Madrid, Alianza, 2001, 107-108.
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universal adviene una concepcion cosica de la naturaleza; esa for-
mula parecia consolidar la visién mecanicista y determinista del
mundo como un entramado de relaciones de causa y efecto que
puede formularse matematicamente, dejando de lado la posibili-
dad de la libertad o del azar, es decir, aquello que sucede al mar-
gen de la necesidad. Esta filosofia cartesiana nace de un repliegue
defensivo frente al asalto de lo pavoroso e indomable, como la
enfermedad, la muerte o todo lo que aparece como imperante. De
ahi que se acabe estableciendo como un recinto amurallado que
deja fuera todo lo que no pueda ser objeto de aseguramiento por
la subjetividad calculadora.

Desde el estado de abierto, tratamos de acoger el ser y encon-
tramos nuestra responsabilidad mas alta en responder a su ape-
lacién. Desde la actitud apropiadora nos emplazamos mds bien
en un receloso estado de cerrado preocupado mas de coger que
de acoger, mas de cerrar el pufio y asegurar lo apropiado que de
seguir con las manos abiertas a lo que venga. Frente a la existencia
propia, la actitud apropiadora clausura el acceso a la patencia del
ser como don y como gracia; el hombre ya no es el pastor del ser,
sino su dominus-dominador. A la novedad, el moderno la espera
del futuro y no de la trascendencia, desconociendo que esa urdim-
bre de sentido la teje él mismo como un Deus ex machina que hace
y deshace culpando al destino de sus propios errores.

Enlamedida en que dicho advenimiento no se halla nunca clau-
surado, al hombre poseido, como plantea Platon en el Epinomis,
por el genio, le es esencial un permanente estado de abierto y la
falta de morada de quien se expone a lo inhospitalario. La genia-
lidad remite aqui a un Fundamento (Grund) que es, como indicé
Schelling, el abismo (Un-grund) del cual sale despedida la existen-
cia que vive a puertas abiertas. Se le da a la imaginacion creativa el
fundamento de la unidad de lo real; en el fondo, el mundo que el
sujeto conoce es el mundo que el sujeto construye.

El genio sucede al margen de la consciencia, por eso el genio
del autor puede ser interpretado de muchas maneras. El retorno a
los mitos supone la suplantacion del concepto por el simbolo, de
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la vista por el oido, de la ciencia por el arte abstracto, de la politica
por la economia de mercado.

La imaginacién al poder (lema del Mayo francés), que culmi-
nara con la reduccién de la metafisica a la estética en el idealismo
aleman, es también el lema de la izquierda cartesiana, es decir, el
lema de la modernidad™. El genio genera un impulso cuyo origen
no es humano, trae el estado de entusiasmo del que brotan los
suefios e impulsa a Descartes, incluso dentro del colegio, hacia la
iglesia. Dicho impulso de caracter divino es el que nos permite
comprender «que los poetas, incluso los que solo hacen tonterias,
estuviesen llenos de sentencias mas graves, mas sensatas y mejor
dichas que las que se encuentran en los escritos de los filosofos».
Todo ello debido a «la divina condicién del entusiasmo y la fuerza
de la imaginacién que hace surgir las semillas de la sabiduria
(que se encuentran en el espiritu de todos los hombres, como las
chispas de fuego en los guijarros) con mucha mayor facilidad e
incluso mucho mayor brillo, como no puede hacerlo la Razén de
los filésofos»".

El genio maligno es el hiato que se pone como barrera entre los
sentidos y la realidad y nos siembra la sospecha de que no tenemos
acceso a lo real, que solo ensimismados vamos a poder encon-
trar ideas incontaminadas por la exterioridad. Lo cierto es que
la naturaleza y la historia estan alli fuera, la naturaleza como a
priori y la historia como a posteriori marcan sentidos y senderos;
desconocer alguna de las dos es caer en los extremos que tanto
dano hoy causan a la humanidad.

El Ser como lo inmutable e idéntico a si mismo, cuando es
proyectado como physis, genera sociedades estaticas, estratifica-
das y unificadas sobre la coerciéon moralista y fundamentalista.
El devenir como la historia de un proceso en el que nada perma-
nece, el eterno fluir genera sociedades en las que nada es estable y
las normas, los criterios de valor moral y de verdad van mutando
con el desarrollo de la historia. Las comunidades fisicas son con-

14 Lamodernidad es izquierda cartesiana porque en el suefo el genio maligno surge
de su lado izquierdo.

15 Baillet, A, op. cit., 84 (AT, X, 184).
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servadoras, las sociedades historicas progresistas; ningtin pueblo
puede progresar si aquello que progresa no es un substrato inalte-
rable que permanece como subjectum del cambio. Decir que todo
cambia implica suponer que en algin momento el cambio tiene
que cambiar, es decir, dejar de moverse. Hay cambio permanente
cuando lo que cambia permanece, y permanece la naturaleza que
con la historia puede desarrollarse, o trabarse en su enthelekia,
en la persecucion de su fin que es el bien; la vida es mucho mas
que un interminable flujo de «ahoras» que no tienen sentido, es la
oportunidad de encontrar en lo dado la posibilidad de participar
de la creacion perfeccionandola con nuestra libertad: ese proyecto
supone un «a priori 6ntico». Lo realizado por el hombre necesita
una realidad, lo hecho supone lo dado, el tiempo supone un ser, la
historia supone la naturaleza. El hombre, siendo lo que es, siempre
puede ser mejor, la naturaleza humana es la determinacion del
cambio, no su exterminio.

El Ser no puede ser lo absoluto sin negar con ello el estatuto
ontolégico de la historia, es decir, sin concebir el cambio como
apariencia. El cambio no puede totalizarse sin disolverse a si
mismo, si todo cambia menos el cambio, entonces el cambio no es
real, porque silo fuera, él deberia ser sujeto de su propia dinamica.

La grandiosidad de Ser y tiempo de Heidegger es la conjuncion
«y», salir de la disyuncion Ser «o» Tiempo. Habla de existencia-
rios que tienen un desarrollo existencial, es decir, estructuras for-
males que tienen la disponibilidad de realizarse en la autenticidad
o la inautenticidad.

El estado de dnimo en donde enraiza el genio maligno, tal
y como lo entiende Kant en su estética o Nietzsche cuando nos
habla de la inspiracion, es un receptivo estado de abierto, un aco-
ger como don el advenimiento, esperar que lo nuevo suplante lo
anterior en una avidez que se devora a si misma. El esnobismo
tecnologico que nos vende la vanidad de creer que porque tene-
mos internet, y manejamos una tablet, somos superiores moral
y espiritualmente a quienes nos precedieron, supone la soberbia
con la cual las culturas modernas van a su perdicién. Solo enten-
diendo que hay cosas que permanecen porque son sustanciales, y
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hay modos que cambian porque son accidentales es como pode-
mos proyectar el auténtico progreso, que es el progreso del hom-
bre hacia su bien natural que nunca se agota en la naturaleza.

En la medida en que dicha Ereignis no se halla nunca clausu-
rada, al hombre poseido por el genio espontaneo que se despliega
al margen de la conciencia le es esencial un permanente estado de
abierto, y vive una falta de morada quien se expone a lo inhospi-
talario de lo abierto. La libertad como una indeterminacion del
vivir «a puertas abiertas» genera la angustia existencial, fruto de
que se han borrado las fronteras, y si todo vale, nada vale, porque
el valor se mide con el disvalor, si nada es mejor, entonces no hay
preferencias, pierde riqueza la vida.

Si nosotros partimos de la sospecha de que lo real no es evi-
dente, entonces nuestro punto de partida es repliegue defensivo
de la razon frente al asalto de lo que la sobrepasa (giro a la inma-
nencia). Si aceptamos que la realidad existe y que podemos cono-
cerla, nos dicen ingenuos, es decir, que nuestra filosofia no parte
del genio, el genio de la modernidad, mas alla de la intencionali-
dad de la consciencia, la actitud es trascendente.

El conservador quiere resolver en la conciencia colectiva de
una tradicién todos los elementos constitutivos de una posibili-
dad; el progresista no ve mas que posibilidad.

El conservador esta preso del contenido, se apropia de la hete-
ronomia pero extrinsecamente, es decir, no como sujeto. El pro-
gresista busca denodadamente la autonomia pero desde la inma-
nencia, por lo cual no acoge lo trascendente como novedad. La
persona auténtica es la que recoge la heteronomia pero habiéndose
desajustado de la tradicion extrinseca, desde su autonomia recoge
la trascendencia como determinacidn, luego de haber luchado
contra las determinaciones que le impiden ser sujeto. Ni la hete-
ronomia extrinseca del sujeto pasivo que habita la verdad como
memoria, ni la autonomia inmanente que construye el contenido
desde sus formas a priori nos pueden hacer libres, libres de las
determinaciones, para ser sujetos, y libres para alcanzar la fina-
lidad natural que esta impresa en nuestra esencia. Proponemos
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la autonomia trascendente como abierta a la heteronomia inma-
nente devenida en teonomia participada.

Lo caracteristico del cartesianismo es el rehusamiento de ese
abismo matricial que, a un tiempo, funda y desfonda el discurso;
es un resguardo de la intencionalidad de la conciencia, quitarla
del peligro.

Descartes nos dice que el genio, el impulso sapiencial por exce-
lencia de origen extrahumano, es mas adicto al poeta que al filo-
sofo, a la imaginacion que a la razén. El verdadero artista, recor-
daba Schelling siguiendo al Epinomis de Platén, es el instrumento
de un poder que no domina, el mismo que vivifica la naturaleza y
apunta haciala reconciliacion entre lo consciente ylo inconsciente,
entre lo finito y lo infinito. A una sintesis semejante el hombre no
tiene acceso por vias meramente intelectuales o reflexivas, la ima-
ginacion trascendental, que hace la sintesis, se apropia del futuro
como lo advenir sagrado que se presenta como sido; esa sacralidad
postsecular, que supera la sacrofobia de la Ilustracion, es una cri-
tica de la razon critica, impulso que nos avienta a la iglesia y desde
el cual podemos entender la tentacién del dogmatismo para huir
del relativismo.

«Después de haberse dormido, su imaginacion se sinti6 con-
movida por la representacion de algunos fantasmas que se le pre-
sentaron y que lo espantaron de tal manera que, creyendo andar
por las calles, se veia obligado a apoyarse en el lado izquierdo
para poder avanzar hacia el lugar al que queria ir, porque sen-
tia una gran debilidad en el costado derecho, en el que no podia
sostenerse.

»[Descartes,] avergonzado por marchar de ese modo, hizo un
esfuerzo por enderezarse, pero sintié un viento impetuoso que
arrojandolo a una especie de torbellino le hizo dar tres o cuatro
vueltas sobre el pie izquierdo. No fue solo eso lo que lo espanto.
La dificultad que experimentaba para arrastrarse lo llevaba a creer
que caia a cada paso, hasta que al descubrir en su camino un cole-
gio abierto penetro en él para hallar un refugio y un remedio para
su mal. Traté de ganar la iglesia del colegio, en la que inmedia-
tamente penso ir a rezar; pero como notara que habia pasado un
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conocido sin saludarlo, quiso volver sobre sus pasos para cumpli-
mentarlo y fue rechazado con violencia por el viento que soplaba
contra la iglesia»'®.

El lado derecho ya no le servia para mantenerse en pie, porque
la Iglesia, que habia construido sus verdades de manera sdlida,
habia perdido fuerza politica luego del protestantismo y la Paz
de Westfalia: ya no podia ser el fundamento de una verdad para
todos.

El impulso del genio maligno nos avienta al genio benigno, la
duda caprichosa nos avienta por miedo a la certeza fanatica, el
miedo al relativismo nos arroja al dogmatismo fundamentalista.

Descartes abre el curso de una nueva era del pensar regida por
el repliegue defensivo de la razén sobre si misma, lo que se llama el
ensimismamiento o solipsismo de la razén. Alli supone Descartes
que hay cogito puro, pensamiento puro, antes incluso de que algo
sea pensado, hay cogito sin cogitatum.

De ahi en adelante algo solo podra ser cogitatum para el hom-
bre si cumple la condicion de estar fijado de antemano como algo
de lo que podemos disponer, como auténticos sefores, con toda
seguridad"”.

Desconfiar de la desconfianza es poner en duda la duda que se
coloca como hiato entre la percepcion y la realidad. La moderni-
dad es una nota al pie de pagina de ese genio maligno que, como
peticién de principio, se colocé como obstaculo para la certeza
sensible o la conversion al fantasma: «La sacudida de esta o aque-
lla verdad presunta, a lo que sigue el debido volver a desvanecerse
de la duda y el retorno a dicha verdad, de modo que, al cabo, la
Cosa sea tomada igual que antes»'®. Este fundamento hegeliano
de la critica de la razén critica es el fundamento de una historia
del progresismo, es decir, de la cultura indoeuropea.

El genio maligno se coloca como obstaculo para la relacion

16 Revista de Filosofia Vol. 27 Num. 1 (2002): 223-248 ISSN: 0034-8244 El genio
maligno en Descartes y la reiteracion moderna de la metafisica. Benito ARBAIZAR
GIL

17 Heidegger, M., Introduccion a la metafisica, Barcelona, Gedisa, 1993, 136-151.

18 Hegel, G. W. E, Introduccién a la fenomenologia del Espiritu, Madrid, Gredos, 2010,
169.
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hombre-naturaleza, hombre-hombre, hombre-Dios y por ese
des-conocimiento la naturaleza es concebida como bestia indo-
mable, Dios como «totalmente otro» y el hombre como lobo del
otro hombre; progresar es continuar el progreso de radicalizacion
de esta dualidad no originaria. El genio maligno que no es evi-
dente es creido por todos los filosofos, la realidad que es evidente
es negada compulsivamente por ellos, la filosofia se convierte en
una gondola de supermercado donde estd en oferta el desfile de
opiniones que han tenido los filésofos y cada uno elige la que mas
le gusta para justificar o reorganizar sus prejuicios con la vana
apariencia de pensamiento critico, que critica todo lo evidente y
cree todo lo establecido por la cultura.

El pecado para el progresista es ir a contramarcha de los suce-
sos histdricos, su mandato es acompanar el sentido que viene
teniendo el rumbo de la historia; esa actitud conservadora del
progresismo es su contradiccion ipso facto, esta concepciéon que
conserva el estado de la cuestion tiene su origen en la misma cul-
tura occidental en sus comienzos.

Delfgaauw, en su Historia como progreso', considera que pro-
greso es «progreso del ser humano como tal, o sea, no solo el pro-
greso técnico y cientifico. Progreso en el hombre mismo signi-
fica progreso en lo que caracteriza al hombre como hombre en el
mundo, que es su libertad, o sea, que entendemos progreso en el
sentido de crecimiento de la libertad». Si la libertad es la indeter-
minacién de la voluntad, y la naturaleza humana es una deter-
minaciéon de la misma, entonces la libertad es el camino hacia la
disolucion de la naturaleza e identidad del hombre que culmina
en el poshumanismo.

Pero cuando preguntamos qué significa «crecer» o «avanzar,
las cosas se tornan necesariamente mas complejas. No es extrafio
que autores como el historiador anglicano John Bury (1861-1927)
asocien automadticamente progreso y modernidad. Nos reserva-
mos la palabra antiguos, o antiquus, por la subyacente carga que
implica pensar en los de antes dentro de la logica progresista; por

19  Delfgaauw, B., La historia como progreso, t. 1, Buenos Aires, Ed. Carlos Lohle, 1968.
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eso hablamos como Heidegger de «los del origen», y de los actua-
les para mencionar a los «<modernos».

Aunque no habia conciencia de la unidad de la historia uni-
versal, la idea de que «los del origen» no se hicieron de la idea de
«progreso» fue ya refutada por las obras de Edelstein®® Guthrie?,
Dodds* y Teggart*. Se podria hablar mads bien de retroprogreso,
siguiendo a Salvador Paniker, ya que tal consiste en avanzar yendo
hacia el origen. Teggart escribe, después de un largo y minucioso
analisis del texto Los trabajos y los dias, que Hesiodo «expuso a los
hombres la primera idea de progreso». De su lectura nos queda
asociar a Hesiodo con la creencia en una edad de oro primordial
y originaria, a partir de la cual la humanidad ha degenerado pro-
gresivamente, llegando asi, en tiempos de Hesiodo, a una edad de
hierro, considerada como la mas deleznable de todas. La humani-
dad cifraba sus esperanzas en la pronta desaparicion de esta edad
de hierro y en el retorno a la edad primordial, aquella edad de oro
en que no existia el conocimiento pero, al mismo tiempo, nada
contaminaba la virtud moral y la felicidad universal. El progreso
en los griegos se daba siempre en virtud de retornar al origen; esto
nos comenta Heidegger en su curso sobre Heraclito: «Cuanto mas
inicial es el pensar, mds intimamente esta su pensado unido a la
palabra. Cuanto mads integramente lo pensado permanece velado
en la palabra de modo originario, mas cuidadosamente debemos
preservar la palabra obtenida y tenerla en cuenta en su aparecer»*.

Este método donde Heidegger funda la filologia con la ontolo-
gia, fiel al estilo del Cratilo, sefiala que el progreso se gesta desde
atrds: solo enraizandose en el origen, el futuro tiene sentido. En
esta linea se encuadra su Discurso del rectorado, donde traza el
eje Atenas-Berlin diciendo: «Los griegos nos miran... el origen es
aun».

20 The Idea of Progress in Antiquity (la mas amplia y completa).
21 In the Beginning.

22 The Ancient Concept of Progress. ansient

23 Theory of History y su antologia, The Idea of Progress.

24 Heidegger, M., Herdclito, Biblioteca Internacional Martin Heidegger, Buenos Aires,
El Hilo de Ariadna, 2012, 56.
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En consonancia con los principios del origen, Beroso, un autor
mesopotamico del sigloIV a. C., plantea que un monstruo extraor-
dinario les ha ensefiado a los hombres en el origen cosas como «la
escritura, todo tipo de ciencias y de técnicas, la construcciéon de
los templos, la jurisprudencia y la geometria; también les revel? el
cultivo de los cereales y la recoleccion de los frutos, en suma, les
dio todo aquello que construye la vida civilizada. Y lo hizo hasta
tal punto y de forma tan magnifica que, desde entonces, no se ha
descubierto ninguna otra cosa importante»®. Lo curioso de este
relato es que plantea que aquello que puede ser significativo como
aprendizaje ya fue dado en el origen, por lo que la novedad desa-
parece, y queda la repeticion o el retorno.

Los hebreos también tienen una concepcion similar de la his-
toria como «progreso hacia atrds», mas cerca de Heidegger y de
los mesopotamicos. El profeta Jeremias dice textualmente: «Asi
dijo Jehova: Paraos en los caminos, y mirad, y preguntad por las
sendas antiguas, cual sea el buen camino, y andad por él, y halla-
réis descanso para vuestra alma. Mas dijeron: No andaremos»*.
Esta vision donde el progreso se gesta desde atrds consiste en una
vision del tiempo desplegada y sincrénica: se pueden habitar sen-
das antiguas en épocas modernas.

Los griegos transmitieron a los romanos su teoria del tiempo
ciclico o los ciclos universales y de un orden fijo, que carecen de fin
y que suponen una repeticion infinita: «mitos del eterno retorno».
John Bury cita a Virgilio, que en la Egloga IV habla de la vuelta
de la Edad de Oro, o a Marco Aurelio, que en las Meditaciones
escribe sobre el tiempo infinito, las periodicas destrucciones y
renacimientos del universo y piensa que nuestra posteridad no
vera nada nuevo y que nuestros antepasados no vieron nada mas
grande que lo que nosotros estamos viendo”.

Jacques Maritain situard en el cristianismo el momento en
el que se abandona el concepto de Historia circular, ciclico, de

25 Cuando los dioses hacian de hombres, mitologia mesopotimica, Madrid, Ed. Akal,
2004, 216.

26 Jeremias 6:16. Version Reina Valera.
27 Bury, J. (1971), 23.
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eterno retorno, por el de una Historia en una direccidn, que acttia
en una direccién, con un tiempo lineal y diacrénico.

Agustin de Hipona, en la Ciudad de Dios, va a sostener que
la humanidad avanza por edades, elevaindose desde lo visible a
lo invisible. Este pensamiento dispensacionalista acude a una
concepcion de la historia diacrénica y lineal, y funda de una vez
por todas la idea de progreso que luego retomara el progresismo.
Tomas de Aquino lo recoge cuando dice en su Suma teoldgica que
«es natural para la razén avanzar gradualmente de lo imperfecto
a lo perfecto»®®. Antes de avanzar, aclaramos que la diferencia
entre el concepto de progreso moderno y el clasico es que el pen-
samiento cldsico, en general, siempre lo ha concebido como rever-
sible; es decir, dependiente del ejercicio de la libertad humana (en
este mismo sentido hablara después Vico de la posibilidad de los
corsi e ricorsi en la historia). Sin embargo, la nocién «moderna» de
progreso radica precisamente en la certeza de el progreso necesa-
rio e indefinido y la fe en el futuro radiante de la historia, donde
«el lobo dormira junto al Cordero», como dice el profeta Isaias
(11:6).

Comenzaremos nuestro estudio con las concepciones arcaicas
sobre la historia y el paso del simbolo al concepto, el paso de «la
historia» a «la naturaleza», del comienzo al origen, del Génesis al
arke, del mito al logos.

28 Tomas de Aquino, Summa Theologiae, I>-11%, q. 97.
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